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Programma di Sabato 30 novembre 2019,

Polo Uni-Astiss “Rita Levi-Montalcini” (Corso Alfieri, piazzetta Fabrizio De André, Asti)

Ore 15,00 Moderatore
Luigi Rigazzi - Redazione di QOL

Ore 15,10 Saluti
Mario Sacco - Presidente della Fondazione CRAT e del Polo Uni - Astiss “Rita Levi - Montalcini”
Roberta Bellesini - Presidente della Fondazione Biblioteca Astense “Giorgio Faletti”
Alfonso Terribile - Prefetto di Asti
Agnese Cini - Presidente di Biblia
S.E. Marco Prastaro - Vescovo di Asti
Maurizio Rasero - Sindaco di Asti
Gianfranco Imerito - Assessore alla Cultura e all’Universita del Comune di Asti
Pippo Sacco - Presidente della Societa di Studi Astesi
Maria De Benedetti - Presidente del Cepros Asti - Onlus

Ore 16,00 Interventi
llario Bertoletti - Direttore Editoriale di Morcelliana
Paolo De Benedetti e i tre debiti di Dio.
Luciano Manicardi - Priore di Bose
Anche l'erba ha un’‘anima
Massimo Giuliani
De Benedetti e il creato
Marco Roncalli - Storico e saggista

Prime linee di una biografia di PDB
Ore 17,20 Pausa

Ore 17,40 Interventi
Ernesto Borghi - (ISSR “Guardini” di Trento) - Associazione Biblica della Svizzera Italiana (ABSI)
Da Genesi 1-2 al Cantico delle Creature: riflessioni
Simone Morandini - Gruppo Custodia del Creato - CEl
Il grido della terra
Massimo Salani - Direttore della Scuola di formazione Teologico Pastorale (SFTP) di Pisa
Dalla terra alla tavola
Piero Stefani - Biblista - Responsabile scientifico di Biblia
<Quale filo d’erba?>
Roberto Gatti - Docente di filosofia e storia

Al di la dell’'opposizione tra Atene e Gerusalemme - il tema dell’amore intellettuale nel pensiero ebraico e in PDB
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10, DIO E IL CREATO !
Paolo De Benedetti

Vorrei partire da un aforisma della saggezza degli Indiani d'’America? ripreso anni da Ceronetti su
La Stampa: “Non ci piace ferire gli alberi, quando € possibile facciamo agli alberi un'offerta di
tabacco prima di tagliarli, non sprechiamo mai il legno, tutto quello che abbiamo tagliato lo usiamo,
se non pensassimo alle loro sensazioni e se non gli offrissimo del tabacco prima di tagliarli, tutti gli
altri alberi del bosco piangerebbero e questo renderebbe tristi i nostri cuori”. E un po' disarmante
constatare che, tutte le volte che noi cerchiamo qualche esempio di rapporto corrisposto € amoroso
tra I'Uomo e il Creato, dobbiamo rivolgerci ai popoli primitivi o agli antichi. Tuttavia io ho voluto
prendere I’avvio da questo testo per costruire la base per fare un salto logico-temporale e partire da
Dio prima che ci fosse il mondo. Prima che ci fosse il mondo, Dio era cosi indicibile e ineffabile,
che, se ci fosse stato qualcuno, avrebbe potuto definirlo solo come Ain, che vuol dire niente. Il
primo giorno della creazione, Dio, che era il Niente rivolto verso il Niente, si volge verso quello
che diventera I'Aldiqua, e fa un anagramma: invece che dire Ain, dice Ani, lo. Questo é il principio
di ogni cosa: dicendo lo, Dio fa quello che, nella tradizione cabalistica, si chiama lo tsim-tsum, cioé:
Dio si ritrae per far posto al Tu, e crea il mondo, che altro non & che il Tu di Dio, il Creato. E stato
giustamente sottolineati da altri relatori che non e corretto usare la parola "natura”, io vorrei
aggiungere che si tratta di un termine idolatrico. Anche in ebraico si nomina la "natura" utilizzando
la stessa radice araba: teva’. Ma € un termine che usano i filosofi medievali aristotelici e che non si
trova nella Bibbia, e vuole dire sigillo. No, non c'¢, non esiste la natura: quando in principio la terra
era vuota e le tenebre erano sul vuoto dell'abisso, secondo il racconto biblico, allora Dio disse: “Sia
la Luce”. La Luce consiste nella parola detta da Dio. Dio dice e viene la prima cosa creata: la Luce.
Ora, se si legge il racconto della Creazione senza date troppa retta ai commentatori recenti e non, si
nota che dopo aver fatto ogni cosa Dio dice “E vide che era buona”. Ma, quando crea I'Uomo, Dio
non dice niente. Poli, alla fine, quando, il venerdi sera, ha finito, nel testo e detto: “Vide che quello
che era fatto era molto buono”. I commentatori, che sono mossi da una visione antropocentrica,
dicono che molto buono é detto a riguardo dell'Uomo. Non ¢ cosi: molto buono é l'insieme. Del
resto, secondo il Midrash®, Dio pochi minuti dopo che aveva detto che tutto era molto buono
avrebbe soggiunto: “Pur che tenga”.. Ora, questo Creato di cui I'Uomo fa parte, e del quale Uomo
non si dice che era molto buono o buono perché il compimento del progetto Uomo spettava
all'Uomo, mentre il compimento del progetto fiumi, terra, animali, piante spettava a Dio. Questo
Creato non € la controparte dell'Uomo, € il Tu di Dio. L'Uomo da un certo punto di vista €
controparte del Creato, ma dal punto di vista ontologico & parte del Creato. Ci si é riferiti a Basilea
Schul, Giustizia, pace e salvaguardia del Creato, che ha posto le basi anche sulla consapevolezza
della parola Creato. Ma in che senso I'Uomo ¢ di fronte al Creato e in che senso ¢ parte del Creato?
Dio, nel Gan Eden, da ad Adam quattro comandi, espressi da quattro verbi: dominare, soggiogare,
custodire e coltivare. E i primi due verbi hanno sempre autorizzato la teologia del passato a
sostenere che I'Uomo € padrone del Creato, mentre gli altri due verbi ci fanno capire che non €
padrone. Comungue, anche il dominio &€ un compito che I'Uomo riceve come immagine di Dio, non
come immagine del diavolo, o di un dittatore di carne e sangue. Di conseguenza questi quattro verbi
rappresentano, nel senso piu profondo, i doveri e la vocazione dell'Uomo nei confronti del Creato.
Ma — e qui sta I’aporia di fondo - I'Uomo e parte del Creato. Pensate alla sua corporeita, alla sua
mortalita, alla sua capacita di soffrire; si tratta elementi che lo accomunano agli altri esseri viventi?,
Insomma, é evidente che I'Uomo ( diciamo una parola che a noi sembra ovvia, ma spero che nella
cornice che ho fatto adesso sia un po' meno ovvial) é anche lui una creatura. E questa sua identita
che noi diciamo € I'immagine di Dio: io non so se Adamo fosse immagine di Dio, ma certo non lo e

! Reggio Emilia — 26 / 27 febbraio 2005- Convegno “In ascolto del Creato” .

2 Sj tratta di un detto anonimo degli indiani della tribt dei Mesquiake (lowa).

% Cfr. Bereshit rabba 1X, 4.

* In Berishit rabba si dice che I'Uomo ha quattro qualita degli angeli e quattro qualita degli animali.



piu stato dal momento della trasgressione del comando divino.. Diciamo, comunque, che I'immagine
di Dio &€ un compito che I'Uomo ha da realizzare, conservare e sviluppare per tutta la vita. In sé
potremmo dire: i bambini quando nascono sono immagine di Dio, ma, man mano che crescono,
verso l'eta adulta, questa immagine di Dio si indebolisce e deve essere ricostruita non piu dalla
natura (uso un termina che non va usato), non piu dalla nascita, insomma, ma dal "comportamento
verso". E qui si deve fare una precisazione molto importante: 'Uomo e immagine di Dio, ma la
realizzazione di questa immagine non pu0 avvenire se non passando attraverso il Creato. Mi
spiego: Dio ricrea nell'Uomo la propria immagine e si rispecchia. Perché Dio ha fatto I'Uomo? Non
aveva specchi e ha fatto I'Uomo. Probabilmente quando si & guardato in questo specchio-Uomo ha
pensato “Credevo di essere un po' piu bello.. .”. L'immagine di Dio che 'Uomo deve creare e
sviluppare passa esclusivamente attraverso il rapporto dell'Uomo con il Creato come suo prossimo,
perché non e che I'Uomo sviluppi un'immagine di Dio se prega molto o se medita molto o se si
dedica alla mistica. No, I'immagine di Dio come Rachman, cioe come madre (Dio-madre, I'utero
della misericordia) si realizza solo se I'Uomo verso il Creato & rachman, cioé se e misericordioso e
si comporta come il suo Dio. Non c'é somiglianza tra Uomo e Dio che non passi attraverso il Creato.
Qualche anno fa ho avuto occasione di litigare con alcuni teologi che ritenevano che io dicessi sugli
animali delle cose prive di fondamento. C'era un monaco che era rimasto sconvolto dalla mia
affermazione che il dolore degli animali & ancora piu inspiegabile del dolore dell'Uomo, perché nel
regno degli animali non c'e peccato. E altri teologi e lui stesso sostenevano che la grande, enorme,
differenza che ci fa altri dal Creato € che noi abbiamo, o cosi credeva questo teologo, I'uso della
ragione. In realta, qual & la fratellanza universale che ci unisce agli animali, alle piante, ai fiumi? E
la capacita di soffrire. E Paul Ricoeur dice una cosa che forse anche questa non piacerebbe a certi
teologi, che “nel mondo c'é molto piu dolore ancora che peccato”. Pensavo a questa frase di Ricoeur
riflettendo su quella cosa ineffabilmente terribile che ¢ stato lo tsunami. Guardate bene: lo tsunami
ha devastato il Creato, ma ha devastato anche Dio, perché se c'era ancora qualche frammento di
teodicea, € stato spazzato via e tutto quello che nei trattati De deo si diceva é andato in polvere. E
quindi, per cosi dire, Dio é stato risucchiato dalle tragedie del mondo, € stato tirato dentro alle
tragedie del mondo, e cosi ha preso forma, se mai non l'avesse gia avuta (ma in realta c'era stata
Auschwitz, ci sono state tante altre cose), quella comunita del soffrire che coinvolge anche Dio.
Questo puo sconvolgere, ma i cristiani non dovrebbero affatto sconvolgersi se credono che
Gesu/Dio e morto in croce ed e, badate bene, morto disperato. Se non fosse morto disperato, i
disperati in chi avrebbero potuto confidare? Allora, i rapporti dell’Uomo verso il Creato, di cui fa,
parte, sono rapporti di fraternita, che si articolano in una duplice direzione: un rapporto di tsedaka e
un rapporto di beraka. Devo essere tsedaka. Che cos'¢ la tsedaka? E difficile tradurre la parola in
italiano: tsedaka e giustizia-carita, cioé una giustizia che non ha dei limiti. lo devo avere verso il
Creato rapporti di tsedaka, cioe non devo porre limiti al mio coinvolgimento e alla compassione. Ci
sono dei testi meravigliosi su mistici che avevano riguardo per i viventi e i non viventi piu
impercettibili. Vi voglio solo leggere un brano: “C'era un santo sconosciuto, musulmano, che ogni
giorno andava al mattatoio, riempiva di trippa e frattaglie un cestone, se lo caricava in testa e
portava da mangiare a cani malati, gatti, sparvieri, corvi. La sua casa era quasi sempre il rifugio di
questi animali”. E qui e il bello: “E il giorno della sua morte vidi in casa sua un falco vecchio che
segui a volo il funerale fino alla sua tomba”. Ecco, secondo me questa immagine, anche se molto
triste, ci rappresenta quello che e possibile realizzare in questo mondo, sia nella gioia, che non e
molta, sia nel dolore, che € molto, sia nella morte, che e universale, ossia lo stare insieme, non solo
I’uomo con I’uomo, ma I’uomo con I’animale, I’'uomo con le piante.

[Non ho tempo per leggervi le preghiere che secondo i rabbini recitano le piante.]



PEREQ SHIRA

[I. CAPITOLO DEL CANTO
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Malachi Beir-Arie
Introduzione al testo Pereq Shira

Il Pereq Shiri, Capitalo del Canto, & una breve composizione .‘.'I.'ﬂ.ﬂ.l:lil!!il m
forma di raccolta di lodi solenni, che assumono il cararrere di brevi e concist
“imni” al Creatore per bocca delle sue creature. .
£ Ia creazione nel suo complesso ad essere la protagonista: gli ordini naturali
e sovranmaturali, animzto e 'inanimaro, i cieli ¢ i loro abitant, il mnndu
vegerale e amimale, tutti & oo, dascuno secondo la propria gpecificiva, dan-
no vita 8 una serte di canto corale cosmico di lode, anche s& non sempre &
chiare quale sia il legame tra chi (o cosa) pronuncii e il contenuro dells lode.
Tutti e tutwo si & detto, tranne I'uomo e
Dal punto di vista strurturale ¢ formale Tinsieme dello scritto si presenta
con ua solido impianta midrashice’' senza particolare arenzione alla con-
tinuitd del testo. N Lt
La maggior parte degli inni sono versetti biblic, per lo pith trarri :la_:l:-..almL.
nella parte finale un'aggiunt pscudo-epigrafica, apparentements pid ta1_.-ri.=
rispetto al testo originale, csalta le virti e il rerivo di chi rcgta_ﬂ I-'wng .S'hmf.
Drall’antichitd ai giorni nostri questo testo ha suscitato reazion discordanti.
| "accentuste "antropomorfismo” della Creaziome, Tema rotalmente e;f.sl:m
nea all'ebraisme, ba provocato una forte opposizione alla diffusione l:_a1] imn-
piegn del testo, considerato portatore di una visione distorta & Fu.-:-mm.'llt
* Oltre a cid, o forse proprio a causa di questo, alim hanno adotraro un :aitm
sisterna di analisi, anche apologetico, superando l'apparente semplicitd del

Mike ] )
4] Midraeh dalla radice dxsh, spiegare ¢ indagane. & un'opesd l:urmnf vedarma mel i scolo
ed & un metnda dizdlogioo rabbinico di escpesi che permeite & laggeme ¢ imterprecare Ta Bibbia olom

il sense appearene del pesi

tesie & adotrande chiavi di lerura allegorico-flosofiche, talmudico-didari-
che o mistco-cabalistiche. Comungue sia e prescindendo da ogni formea di
grudizio, resta il Farte che in passato questo Tattato, a suo modo unico e
notevisle, ha goduto del favore popolare,

Ci somo giunt pi di cente manoscrittd, fra ol framment di gheaizd'®, der
quali venti copiat in etd medioevale, i pit antichi risalent presumibilmente
al decimo secolo.

Esistono varie versioni che differiscono per contenurn e struttura, che sana
riconducibili a ore wradizioni distinte: crientale-italiunz, sefardita, askenazita.
Al primo esemplare scamipato, con commento H Moses b, Joseph di Trani
(comparso come appendice al suo Beit Elohim, Veneszia 1576) sono seguird,
fine ai gioeni noste, pit & cento edizieni, con o senza commento, con varia-
zioni e differenze anche moluy marcare, comprendendo anche waduziond in
yiddish, lading & tedesco, oltre che edizioni ridocte o riassunte.

La prima menzione del Pereg Shirnd 2 in un’opera polemica di Salmeon b, Je
rohim, karaita™ di Gerusalemme della prima metd del decimo secolo; altd
riferimenti li troviamo in fond europes della fine del dodicesimo secolo. Dal
rredicesime secolo in pol 000 nole varie interpretaziond, soprattutto di ca-
rarrere cabalisricn.

I probahile che il Pereg Shird fosse concepito in origine come un testo g
o, come anche sembrerebbero dimostrare le aggivnre pseudoepigrafiche,

| primi manoscritn askenaziti crano inclus: ned madizerim™ e i particolacd

Mure

¥ Lerreralmente, “lugpe di deposica”, b parte dells sinagoga destinata a serviee dz depasica degh
=Tt sacri divesn imatilizzabili, in amesa che siang sotierrati m on cimoers, dal momenoa chie &
praibiin gemane sorom fn o oompaiang § Momi di MHo

| Karami. da swked, chee sigmifica “lemura” & sinnimne & Bibkis, o ura setts Solsbraism che
segue sk gh msegnamenc della Tord serica e non di quella arale.

* Nkibro dv preghiera delle feste s chizma machzer dhe significa “clclo anmaade™ & comtiem: i con-
porenn poenc specifici di agne fesa.



racealte di preghiere, vicne all'uso litargico dei drooli & Hasidei Ashlkenaz™,
La successiva consuetudine di recitare regolarmente il Pereg Shird e la sua in-
clusione nei libri di preghiers stampat, & dovuta principalmente all‘influen-
za dei cabalisti di Safed. ;

Le fori talmudiche e midrashiche dporano inni della creszionc che solita-
mente sana ur'evoluzione in senga omiletico di descrizioni & mrerpretazio-
ni metaforiche del mondo creato tratte dalla Bibbia.

[l contenuto espliciamente omiletico di alcuni inni del Pereq Shird eviden-
zia una possibile connessione oa raccolie di altd inni e una “ars omiletica”
rannaitica & amorsitica™, suggerendo la possibile esistenza di un indice o
summa omiletica ben neta al tempi ma ora perduta. 5i pud tentare di ricrva-
ve 'origine, 'epoca della composizione, e il significato dell'opera tracciando
una serie di paralleli letterari. Una fonte tannaitica nel rrarato Chaghigd di
Gerusalemnme {Chag. 2.1, 77a-b) £ il Talmuod Babilonese (Chag. 14b), fpor-
tamo nni alla naturs associati a visiond apocalimiche e all insegnamento del
ma st merkaad, Questi riferimentd offfono una chiave di lettura e interpre-
razione della stretta relasione spirituale che unigee il Pereq Shind a guesta
letceraraca,

Trenrame alwe consonanze nella lerreramura apocalitics, nel passaggl pid
mistici della lerteratura talmudica, in guel che resta delle preghiere mistiche
ebraiche nella produzione greco-cristiana del quarto secolo, nel misticismo
della Merfarud, = nella lemeramra delle Hedehalor

L'affinicd del Fereq Shird con la leteramura delle Heikhalét, che fa largo impie-
g di inni, & evidenziata nell'introduzione esplicitamente mistica dei sctte

M
“ Cperence religioss forchita da Rabsbd Shemuel Hahassid m Gormania nella seconda metd dod do-

divesimo =oolo.

“ L'spoca tannaitics durs dsl primo al seconda secaln dell e volgare inizia con Rabhbi Gl
& Yehonathan Gen Fakiai e si conchude com Rabibi Yehods Ha-Mess e la redagione della Mishad.
Lepocs amoraitics duras dal iseo secolo e ¢ 5 oonclude: con b redazione del Talmud

cant {0 sette voci) del gallo — unico brano a non avere il carattere di mno
dell'intera racenalea - e dalla forre somiglianza tra il inguaggio delle aggiun-
te a quello del Shi‘ur Qorma, e ad alin esemipd & questo tpo di leneratura,
el Seder Habba de-Hereshir, un crarmaco delle Hekhalde, cellegato alla descri-
ziome del ma'asé bereshit, ¢’ un chiaro parallele con la lode della creazions
del Pereg Shird « con la struttura dei suoi innd.

La tesi del testo £ che esistono archetipi angelici per ogni coeatura, mediator
tra Dvo e la Sua creazione,

Anche le prime interpretazioni del Pereq Shird testimoniano del suo carat-
tere mistico ¢ del suo significato angeologico, tanco da farlo sembrare un
tomo mistco della lerteratura delle Heikhaldt risalente al periodo rardo ran-
naitico — primo amoraico, o anche dell®alro medioevo.

Ezisromo opere similan al Pereg Shird al di fuon della lerreratura ebraica: il
Testamento di Adamo (giunio 2 not in sidano, greco e in maduzioni pi
tarde), che contiene brani laudativi in un contesto visionaric apocalittico
¢ angeologios simile a quello del Seder Rabha de-Bereshit, che powebbe aver
rrovaro arigine in circoli sbhraico-ellenistict; il Prysiolagus, in greco, del secon-
do secolo, che ha paralleli formali e struturali con il Pereq Skird: le tradiziomni
orali islamiche laudative (Hadich),

Cnaesta copia miniata del Pereg Shird — Mg Gerosalemme, The [ewith MNatio-
nal and University Library Heb, 87 4295 — & una delle dadic copie mano-
scritte e miniate conservabe in collezioni pubbliche e private. Queste opere
risalgono al diciottesimo secolo, quando in area curopea conro scLiEnoHo-
male, ad opera di artisti oniginari della Moravia, ricornd in pratica ["uso me-
dipevale di minfare manosceiti ebralcl, particclarmente Hograde!™. Sette
di questi incunaboli sono datati: sei risalgono a un periodo ¢ornpreso tra il

Mpr .

™ Hoggmda, kerteralmente “racconts”, besto di carsteome llustrmativo-narrative. La Haggada di Pesach
£ |a descrizione dellesodo degli chrei dall’ Egitia £ costitaince |n hargia cella primn sema dells festa
quanda viene lema nel como defla cena. il Seder

e



1717 e il 1727, uno & del 1771 (Ms Amburgo, Seaars — und Universititshiblic-
thek Cod. Levy 147).

Mera di queste copie & illustrata con immagind che riproducono interamen-
Le ciascuma crestura citata nel teste, come nella copia in questione, alta
rretd ha solo e iniziali miniate.

[l nostro manaserito & inolire arficchito da un commento di caratters mi-
drashico, una selezione di noce omiletiche & cabalistiche; nom rporta alouna
indicazione di data & Tuoge, o che possa far risalire all autors, Si pud omavia
tenmarne 'identificazione confrontando lo sile compositivo e calligrafico
fquadrato e semi-corsive) a quelle di alen manoscriod dello stesso periodo.
Quesea verifica . mette in evidenza le similituding ora il nosmo manoscritte
e guelli prodormd dalla scucla di Amburge-Altema nel diciomesimo secolo,
eome quello di Israel ben Jacob Judah Leib di Berlino, autore di un com-
pendio alla circomeisions redamo in Amburge nel 1744 (Ms Coperaghen,
Jewish Community 52; microfilm nell'Tstituto degli manoscritt ebradcl in
microfilm al JMUL no.10335), o quelle di Nethanel ben Aaron Weisel che
copid e minid un compendio alla circoncidone ad Amburgo nel 1769 (Ms
Copenaghen, Jewish Community 55; no. 10347}, o quello di Judah Loch ben
Elish ha-Cahen di [issa, che copit € minid una Haggada a Copenaghgn nel
1769 (M5 Darmstadt, Hessische Landes — und Hochschulhibliothek Cod. or.
7: l'edizione facsimile, Graz, Akademische Druck —u. Verlagsanstalt, 1988].
Tutearvia i cararceri c la grafica del nostro manoserine sono del mrto identici
a quelli di Urd Feibush ben lsaac Eisik SGL ta gli anni 1738-1755, eseguit
duranes il sua servi=io come scriba delle comunicd funite di Altona (all’e-
poca sotto il dominio danese), Amburge ¢ Wandsbek, e poi a Copenaghen.
La cos detra Haggeda di Copenaghen della Comunicd Ebraica di Copenaghen
risalente al 1739 (Ms 9; of. Bdizione Facsimile, Tel Aviy, Mahar, 1986), e un'al-
rra Hageada senza indicazioni di localita del 1741, sono sicuramente sue ben-
ché man riporting nessuna arribuzione diretta,

ldem per: Ms Copenaghen, Jewish Community 8 (microfilm no. 1029E), Ms
Cincinnati Hebrew Union College 799, un compendio di circoncisione del

1741 {rmucrofilm no. 21565); un compendio di drooncsione, prima nella col-
leziome di Sholem Asch a Londra, datata 1750 (micrafilm no.8472); Ms Am-
burgn, Staats-und Universitgshibliothek Levy 22; una Haggada datata 1751;
un compendio di circonecisione prodotte in Copenaghen in 1775 (Ms Cope-
naghen, Jewish Community 19b secondo Uinformazione di Iris Fishaf).
Sernbra quindi che il nostro Pereg Shird sta di Usi Feibush ben Isaac Eisek
SGL, wasferivosi a Copenaghen non olire il 1755, dove mord nel 1795, ¢ ivi
noto come Philip Levy (Pribisch Sofer). Dobbiama gueste scoperte alle ri-
cerche che [ris Fishof ha compinto negli archivi della Comunich Ebraica di
Copenaghen durante i suoi studi sui manoscritti ebraici mindati della scuola
di Amburgo-Altona della prima meté del diciotresimo secala,

E presumibile che il noscoo Pereq Shind siz stato eseguito a Copenaghen nel
1750 circa, o distro commirenza danese mentre Partista si trovava ancora
ad Amburgo-Altona,

Il ranoscritto & stato ininterrottamente di propriecd di ebred danesi - | primi
serissery anche i loro nomi sulle pagine vuore all‘nizio del libro - e rima-
se poi sempre nelle mani di ebrei di Copenaghen, secondo quanto miferite
dall"ultime proprietaria.

La prima traccia certa del libro nsale al 1771, a Copenaghen, quando Simon
Berend Peiser, figlio del daypan [giudice rabhinieo, n.d £ ] Berend Simon Pei-
ser {morto nel 1788) ricevette il libro da Samson Melchior, precedenre pro-
prietario. Successivamente, Simon Peiser disde il libro a suo cognaro Levin
Marcus Harbvig (1726 1803), il quale lo regald a suo figlio Hertz Marcows
Hartvig nell'occasions del sug bar-mitzvd nel 1800-1. I giovane iscrisse il suo
nome sulla prima paging lasduta in bianco, dopo che il nome del padrone
precedente, o forse dello scriba, era stato cancellato. Il 14 aniobre 1857 egli
dond il libro a suo figlio Maroas Herte Hartvig in occasione del suo quaran-
racinquesimo compleanno. [ ibro fu in seguito ereditate da Henciece, glia
di Marcus Hartwig, moglie di fJacob Begalel Margolinsky; fratello del nonna
di Julius Margolinsky, il quale lo acquistds da sua figlia Jenny (1870-1952) nel
1950 ¢ ne fece dono alla fewish Mational and Universicy Library nel 1964



Prima Capitolo

1 Cieli dicono: *1 cieli narranc la gloria del Signore, e il firmamento raccontz
'opera delle Sug mani™ (Salmi 19:2).

La Terra dice: Al Signore appartienc la terra e cié che la riempie, il mondo
e | suni abitatori” (Salmi 24:13; & dice: “Dall'estrernicd delle terra abbismo
udivn § cand: “Gloria al giuste!™ (Isaia 24:14)

Il Glardino dell'Eden dice: “Alzati, o venco del nord, viend, o vento ded swd;
soffia sul mic giardine, goccioling | suoi aromi. Venga il mio amato nel suo
plarding e mangi i suoi deliziosi fFum”™ (Canticoe dei Cantici 4216}

Il Ghehinnom dice: “Poich# Egli ha saziato I'anima asserara, ha colmato di
bontd I"anima affamara™ (Salmi 107:9),

Il Deserto dice- 11 deserto e la terra arida & rallegreranno, gioird la pianura
¢ fiorird come un gigho™ ([saia 35:1).

1 Campi dicono: "Con la sapiencza il Signore fondd fa terra; con Vintelligernsa
consolidd § cicli” {Prowverbi 3:15).

Le Acgue dicono: “Alla Sua voce si ammassano be acque nel cielo; fa salire le
mubi dalle estremicd della terra” (Gemermia 511160

1 Mari dicono: “Pid del rombo di acque immense, pid potente dei Mutti ¢che
frangeno il mare, potente nell’alo ¢ il Signore” (Salmi 93:4).

1 Binmi dicono: “1 fiumni applaudane ed insieme giubilino i monti™ (Salmi
93:8).

Le Sorgenti dicoro: “E cantando & danzando diranno: “Tutre le font della
mia gioia sono in Te™ (Salmi 47:7).

Secondo Capitoloe

[l Giormo dice: "Il giormno riferisce all'altro il detto; la notte trasmetees all'al-
tra la conoscenza”™ (Salmi 19:3).

La Notte dice: "Proclamare la Tua bonté al muattino ¢ 1z Tua fadeled nelle
moari” {Salmi 92:3).

Il Sole dice: "1 sole e la luna dimangono nella lore dimora. Israele carmmi-
nerd alla Juce délle Tue frecee, al bagliore della Tioa lancita™ (Abacuc 3:11),
I.a Luna dice: "Egh ha creato la luna per le festivicd, il sole conoece dove deve
tramontare” [3akmd 104;19),

L= Stelle dicono: “Tu solo sei i Signore! Tu hai farto i celi, i debi dei cieli =
tutta la loro schisrs, la terra & tutto cit che £ sopra di 2353, i mari £ tatto cid
che & in essi, & Tu fai vivers tutte quest= cose, £ la schiera dei cieli si prosora
a Te* (Nechemia 9-6).

Le Nubi dicono: "Egli fece dell’oscurica il Suo nascondiglio e o mise come
riparo artorno a Lod: Uoscuaritd delle acque e le dense nuabi del cielo™ {Salmi
18:12)

Le Mubi della Glona dicana: “Cariea le nubi con abbondant acque, le nubi
diffondono la Sua luce” (Giobbe 373110,

1 Vento dice: "Dira al nord: “Lasciali!’, & al sud: "Non rattenerli!’. Porcami
i Miei figli da lontano e 1e Mie figlie dalle escremitd della roera™ (Tsaia 43:6),
1 Lampi dicona: "Egh fa salire le nubd dallestremicd della rerra, ha crearn i
lampi per ka pioggia, fa uscire il vemo dai Suoi npostaph™ (Salmi 135:7)

La Rugiada dice: “Sard per l3raele come rugiada; horird come una rosa e
spanderi le sue radici come i cedro del Libano” (Osea 14:8).

Le Piogge dicono: "Pioggia benefica fa’ scendere, o Signore; quando la Toa
eredird languiva, Tu la sostenevi” (Salmi s8:10).



Terzo Capitolo

Gli Alberi del campo diconoe: Wlera giubilersnno gli alber del campo da-
vanti al Signore, poiché viene a riudicare la terra” (Cronache T 16:33).

La Vite dice: "Cosi parla il Signore: "Come quando si teova il mosto nel
grappala’ e si dice: "Mon distruggerelo perché in esso &' benedizions”, cosi
Io agicd per i mied servi non disouggendo ognd cosa™(lsaia 5:8).

[l Fior dice: “Chi custodisce il fico ne mangia il frume™ (Proverbi 27:18).

1 Melograne dice: “La tua tempia & come uno spicchio di melagrana dietro
il rue velo™ (Cantdco dei Canrici 4:3).

La Palma dice: "Il giusto fiordrd come la palma, crescerd come il cedro del
Libano™ (Salmi 92:13).

Il Melo dice: "Come il melo mra gli alberi del boseo & il mio amane tra i gio-
wani; lo desiderai ardentemente ¢ mi seder alla sua ombra con delizia e il
suo fruro & dolee al mio palato” (Cantico dei Cancei 2:3),

La Spiga di granw dice: “Canto dei gradind. Dagli abissi 6 mweco, o Signore”
(Salmd 130:1).

La Spiga d*orzo dice: "Preghiera per il povero che langue e che riversa le sue
suppliche di fronte al Sigrere™ (Salmd 102:1). .

Le altre Spighe dicono: “1 campi si rivestono di greggi e le valli si ammanta-
no di foraggio; prorompono in lied cand di giola™ (Salmi §5:14).

Le Verdore del campo dicono: “Tu irrighi § sued solchi, appiani le zolle con
pivgge fequend, le ammorbidised e cosi benedic § suoi germaogli™ (Salmi
65:11).

I Prad dicono: "Pogsa la gloria di Do durare in eterno, gicisca il Signore
- delle Sue opere™ (Salmi 104:31).

Quarto Capitalo

Il Gallo dice: "Quando il Santo, Egli sis benederte, va dai giusd nel Giardine
dell'Eden, miti gli afberi dell Eden stllano profumi, giiscons & prorompeo-
g i wn cante d lode. In guel momente st desta il gallo e 5 unisce al canto
celeste con le sue lodi in seme richiami™ (ohar, Vayaghel 195b).

Alla prima voce dice: “Sallevare, o porte, i vostr frontali; innalzatevi, o poroe
eterne, cosi che-dl Re della Glora poss entrare, Chi € questo re della Gloria? 11
Signore, forte & potente, il Signore valoroso in battaglia!” (Salmi 24:7-8).

Alla seconda vore dice: “Sollevare, o porne, i wostri froneali, innabearei, o por-
te eterne, cosl che il Re della Gloria possa entrare. Chi & questo Re della Glo-
ria? [l Signore delle schiese, & il Re della Glocia, per Ueterno.” (Salmi 24:9-10).
Alla terza voce dice: "Alzarevi, o giusd & occupatevi della Tora, cosila vostra
ricompensa sard raddoppiata nel mondo a venire”.

Alla quarta voce dice: “Spero, o Signore, nella Tua salvezza™ (Genesi 49:18).
Alla quinta voce dice: “Fino a quando, o pigro, dormirai, quand’? che o
desterai dal ftuo sonno?™ (Proverbi &:9).

Alla sesta voce dice: "Mon amare il sonno per non impoverine, apo gli occhi
e o sazierai di pane” (Prowerbd 20013).

Alla settima voce dice: "E tempn di agire per il Signore, hanno invalidaro la
Tua Tora" (Salmi 119:126)

La Gallina dice: "Colui che da il cibo ad ogni creatura, poiché & ererma la Sua
bontd" {Salmi 136:25).

Lz Colomba dice: “Pigolo come una rondine, gemo come una colomba:
i miei pechi sono stanchi di guardare verso Talvo, Mio Dhio sono oppresso,
intervieni in mio favore™ ([saia 33:14)

Dhce la colomba al Santo, Egli sia benedetio: "Signore del mondao! Siano i
miei cibi amari come l'ulive per Tua mano, e non doloi come {1 migle per
mano degli vomini” {"Eruvin 18h).

L'Agquila dice: "E T, o Signore delle schiere, Dio d'lsraele, destaTi per giu-
dicare murmi § popoli; non avere pierd deghi e eradivon, Sela™ (Salmi 59-8).



La Gru dice: “Ringraziate il Signore con l'arpa, suonate per Lui sulla lira &
dieci corde™ (Salmi 33:2).

LUccelle dice; “Persing Imccella ha trovao una casa € la rendine un nido
per sé dove ha depasto i suoi piccoli; cosi io desiders trovarmi presso il T
alare, ¢ Signore delle schiere, mio Re e mic Dio” (Salmi 84:4).

La Bondine dice: "Cosioché la mia anima salmeggerd a T @ non Tacerd; o
Signore Dio mio, Ti ringraziecd in eterno” (Sakmd 30013}

L'Uccello selvitico dice: "Ml mio afuro viene dal Signore creatore del ciclo
della terra” (Salmi 121:2).

La Procellaria dice: "La luce & spuntata per il ginsto @ la giols per i retc 4
cuore” (Salmi 27:11).

1l Guf dice: “Consulate, consolate il mio popolo, dice il vostro Signore”
([saia 40:1).

La Cicogna dice: "Parlate al cuore di Gerusalemme ¢ proclamatele che il
tempe della sua schisvitd & eompiuto; che il debito della sua imnicquitd & pa-
gato, che essa ha ricevuto dalla mano del Signore il doppio per it | suoi
peccari” (Isaia 40:2).

Il Corvo dice: “Chi prepara al corvo la sua cacda, quando i suoi piccoli gri-
dano al Signore e vagano qua e 14, spinti dalla fame?” (Giobbe 38:41).
Lo Stornelle dice: “La lora stirpe sard conesciun fra le nagiond,  loro di-
scendenza, fra i popoli: tutti quelli che li vedranno ricenosceranno che sono
una stirps benedersa dal Signore” {Isaia 61:9).

L'Oca domestica dice: “Ringraziate il Signore, invocate il Suo nome, rende-
te nato tra i popoli le Sue azioni. Cantate a Lui, salmeggiue 2 Lui, parlate di
rutti i Suoi prodigi™ (Salmi 105:1-2).

L'Oca selvatica che vaga nel deserro. Quando vede lsraele che si occupa
della Tora dice- “Una voce chiama nel desermo, fate wia al Signore, appianate
nei lnaghi aridi una strada per il nostre Dio™ (Tsaja 40:5].

E quando trova il suo cibo nel deserto dice: "Maledetto ['uomo che confida
nell'uoma: benedetto I'uome che confida nel Signore, ed il Signose & la sua
certezza’ (Geremia 175, 7).

Le Anatre dicono: “Confidate per sempre nel Signore, perché il Signore £ 1z
roccia dei secoli” {Isaia 26:4).

I Rondone dice: "Con un Aschic U radunerd poiche [ ho redend e sono
divencad numeras” (Zaccaria 10:8).

La Cavalletta dice; “Aleo § miei occhi verso | mont, da dove viene il mio
alurn?™ (Salmi 121:1).

La Locosta di:_:: “Signore, T sei il mie Ma: o Ti cealverd, Iederd il Tuo
nome, perché hai fatto cose meravigliose; i tuon disegni, concepiti da tempe,
somo immuiabili e vertieri” ([saia 25:1).

Il Geen dice: “LodareLo con cembali squillant, ledarelo con cembali soma-
m” (Salmi 150:5).

Lz Mosca dice: "Quando Israele non si occupa di Tord una voce chiama e
dice: Annuncia’ e io domando "Che cosa anouncerd?” Ogni vomo & come
I'erba e ogni sua grazia & come fiore del campo. L'erba si secea, il fiore appas-
sizce ma la parola del nosmo Dio dura in eterno” (Isaia <0:6, B).

“Creq il fructo delle labbra. ‘Pace, pace a chi & lontano ¢ a chi & vicine” dice
il Signore, e lo lo rizanend”™ (Isaia 57:19).

1 Giganti marini dicono: “Lodate il Signore dalla terra, mostri marini ed
abissi turei™ (Salmi 14E:7).

[l Leviathan dice: “Lodare il Signore poiché & buono, poiché & ecerna la Sua
bonrd” (Salmi 136:1).

| Pesci dicono: “La voce del Signore si ode sulle acque; il Dio gloricda ha
tomate, il Sigaore 5i fa sentire sulla massa d’acqua”(Szlmi 28:3).

La Rana dice: "Sia benedetta il Nome gloricso del Suo regno per sempre”
{Pesachim 5&a),



Qruinto Capitolo

1l Bestiame minuto pure dice: “Chi & uguale a Te fra le divinits dei popoli?
Chi & nguoale a Te, cinto di santid, inaccessibile alla lode, autors di cosc me
ravigliose?™ (Esodo 15:11)

1l Bestame grosso poro dice: “Intonare un canto 3 Die, la nostra forza,
suonare in anore del Dio di Giacebbe™ (Salmi §1:2).

[| Bestiame minmto impuro dice: “Bencfica, o Signore, i buani, doe coloro
che sono retd in cuor lore™ (Salmi 125:4).

[l Bestiame grosse impuro dice: "Cuando mangi 1a fadca delle tue mani,
felicica a te & bene a te!l” (Salmi 128:2),

1l Cammello dice: "1l Signore ruggisce dall’alto, mona la Sua voce dalla Sus
sacTa residenzas; ruggisce sul Suo Tempio” {Gercmia Z5:50).

Il Cavallo dice: "Ecen, come gH nechi dei servi sono rivold alla mane dei
lore padrani, come gl cochi di und serva sono rivolt alla mano della sua
signors, cos i nostri occhi sono rivold al Signore, Dio nostre, in arresa che o
faccia grazia~ (Salmi 123:2),

N Mula dice- “Ti ringrazine, o Signore, tur i e della terrs poiché hanno
ascoltan i detd della Tea bocca” {Salmi 138:4) =
L'Asino dice: "A Te, Signore, la granderza, la potenza, lo splendore, la ma-
estd e la gloria; poiche turto quello che & in ciclo e sulla terra & Tuo. A Te,
Sigoore, il regne; a Te, che Uinnalzl come sovrano al di sopra i rure le
cose” {Cronache 129:11).

1 Bue dice: "B allora Mosé = i Ggli d'sracle cantarono questa c3antica al
Signore & dissero: ‘Canterd al Signore che si dimasord straprdinariamenis
eccelso. Cavallo e cavaliere precipitd nel mare”” (Esodo 15:1).

51 Animali selvatici dicono: "Benedetto colui che £ Buono e che benefica™
{Berakhot 9a).

1l Cervo dice: “Ed o canterd la Tua forza e celebrerd ogni matting la Tua
bontd, puiché mi sei stto di rifugio ¢ di scampo nel momento della mia
disgrazia” {Salmi 58:17}

|'Elefante dice: “Chuanto sonc grandi, o Signore, le cuse da Te fate, immen-
sarentce profondi suno i Tuol pensien” {Salmi 92:58).

1 Legne dice: “1l Signore avanzerd come un eros, ecciterd Pardore come un
guerrkern; urlerd un gride vemendo. méonfera sui suoi nemic” ([saia 42:13).
L'Orso dice: ~Il deserto = le sue cimd alzing la voce, § villagg: dove rsiede
Chedar; esulting gl abicantd di Sela, prorompanc in grida di giota dalle vette
dei monti! Ciano gloria al Signore, proclaming la Sua lode nelle isale™ (1saia
4Z:11-12),

I Lupo dice: "In qualungue casg di molpa, s rracd di oo, asing, agnello ove-
srimento, di qualungue cosa perduta che il depositante dichiari essere roba
sua, la contestazione delle due pard sara deferira al rribunale e il condannato
pagheri il doppio al compagro™ (Esodo 12:8).

La Violpe dice: “Guai a colul che costruisce la sus casa senza giustizia, 1 piani
superiod senza equicd; chi f lavoraee il prossimo per nullz e nom gh paga il
suo lavora” {Geremia 22;13).

1l Sepugio dice: “Rallegratevi, o giost, nel Signore, ai rett si addics lodar-
Lo (Salmi 33:1).

I Gatto dice: "Rincorrerd | miei nemici e li raggiungend, e non tornerd fin-
ché non b oved distratt” (Salmi 18:38).



Sesto Capitolo

h Insetti dicongo: “Si rallegrd [srasle nel Suo creatons, i figli di Sion giubili-
no nel lors Re® (Salmi 145:3). )

Gli Bsseri prolifici dicono: “La ma meglie & come una vigna fruttifera
el intimich della s casa, i teed figli sono come virgult d'ulivo atomo alla
rua tavols” (Salmi 1283}

1 Serpente dice: "Il Signore sustiens tutti coloro che stanno per cadesc €
raddrizza tutl § curvi” (Salmi 145:14). _ _
Lo Seorpione dice: “Buono & il Signore verso it & la Sua misericordia
permea tutte le Sue opere” (Salmi 145:9). _

La Lumaca dice: “Siano come la lumaca che si dissolve via via che procede,
come I'abortn di donna, possano non contemplare piit il sole” (Salmi 58:2).
La Formica dice: “Va dalla formica, o pigro, osserva i suci cosrumi e diventa
wavio” (Proverbi 6:6).

1l Topo dice: "Tu sei stato ghsio in mito quello che d & accaduto, poache
Tu hai agito con verita, mentre nod abbiame agito da malvagi” (Nechemia
33,

1 Rasso dice: "Cygni anima lodi il Signore. Lodate il Signore, haleluid” (Sali
15006,

| Cani dicono: “Venite, prostriamod  inchiniamoa, inginocchiamoc da-
vanti al Signore nosoo creapore (Salmi 95:6).

Epiloge

Rabbi Yesha'iad, discepolo di Rabbi Chanina Ben Dossd, digiund ottantacin-
que volte poiché non s spiegava come mai i cani potessero lodeee i Signore
di i @ serimo: “Somo cani ingordi, che non si saziano mai” ([saia 56:11). Gl
rispose un angelo dal delo ¢ disse: "Yesha'id, fin quande digiunerai per capi-
re questo? 11 Santo Benederto stahili che 2 nessuno fosse rivelato il segrets,
tranne che al profeta Chabagug. Mi hanno mandaro dal delo ad assistere 12,
discepalo di un grande uomo, e per svelard il motivo per cui i cani hanno
meritato di elevare il loro canto di Tode, Di loro & scrico: "Ma conmo i figli
d'Israsle neppure un cane abbaierd” {Esodno 11:7). Non solo, ma con i lore
escrementi vengono conciate le pelli su cul vengonoe scrt i efillin, sezuzit
e i rotoli della Tord. Per gquesto hanno meritato di levare il canro. Smetni
quindi di farti sempre la siessa domanda = non continuare su questa via,
com'# scritto: "Chi controlla la propria booca & la propria lingua preserva se
stesso dalle disgrazie'” (Proverh: 21:23; Yalglr Shim'oni, Bo 187).

Benedetto il Signore per 'cternitd, amen e amen (Salmi 85:53).

Benedetto il Signore da Zion che ha dimora in Gerusalemme, haleluii (Sal-
mi 135210

Benedetto il Signore, Dio d'lsszele, che solo Lui compie meravighe & sa
henederto il Suo nome glorioso in eterno. Possa |a Sus gloria dempire tutta
Iz Terrs, armen ¢ amen (Salmi 72:18-19).



NATALE 1. “CHE SIGNIFICATO HA LA SCELTA DI ISAIAPER IL NATALE".
Paolo De Benedetti, in “Servizio della parola”, Queriniana, Brescia, 1987

Prima del IV secolo, la festa di natale non era celebrata: essa non ha alle spalle una festivita ebraica, come
invece I’hanno le celebrazioni piu antiche (la festa settimanale, pasqua e pentecoste), ma una solennita
pagana, il “natale del Sole invitto”, del dio che riemerge luminoso dalla oscurita del solstizio invernale.
Rappresenta dunque, se non la prima, la piu vistosa iniziativa non biblica della chiesa dei gentili, e puo
essere paragonata alla cristianizzazione delle basiliche e dei templi, o della filosofia. Ma proprio I’antefatto
pagano, la cui sostituzione o consacrazione potrebbe essere stata dettata da preoccupazioni pastorali o da
propositi di opposizione, forniva un tema, quello della luce, che permetteva a sua volta un reinserimento
della festa cristiana nella tradizione biblica. Non si puo dire se a cio abbia contribuito qualche ricordo della
chiesa giudeo-cristiana relativo alla festa giudaica di Hanukka (= dedicazione), detta anche “festa delle luci”
(Giuseppe Flavio, Antichita XI1,7,7), che cade press’a poco nello stesso periodo di natale, commemora la
riconsacrazione del tempio a opera di Giuda Maccabeo (1 Maccabei 4,36 ss.) e si celebra con una grande
luminaria del tempio.

Il tema della luce, nella liturgia natalizia, e legato a tre fonti, in parte intrecciate: le letture di Isaia, i vangeli
di Luca, e l'idea giovannea del Verbo, associata a quella di "gloria™ (ebraico kavod) o manifestazione di Dio,
gia giudaica, e da Giovanni inserita in una vera teologia della luce.

La combinazione di questi elementi in una liturgia che, nella sistemazione di natale datate da Leone | papa,
rispondeva a diverse preoccupazioni dogmatiche, che, nella recente riforma, ha avuto qualche ritocco, non e
schematizzabile facilmente: si potrebbe ulteriormente precisare che la luce € accompagnata dall’uso di
termini come “apparire” e “vedere”. Le letture di Isaia hanno dunque il significato di adempimento
messianico culminato nell’apparizione di colui che illumina gli uomini. L’opposizione luce-ombra, che si
legge per esempio nella prima lettera della prima messa, ha la caratteristica unica, in confronto alle religioni
e alle filosofie dualistiche, di essere finita e superata proprio nel mistero del natale.

| cristiani partecipanti al culto natalizio sapevano che, come dice Giovanni (I lettera 1,5) “Dio e luce”, e
(Giovanni 1,9 e 2,12) Cristo era la luce vera del mondo: percio i testi di Isaia suonavano loro come un
esplicito e gioioso annuncio di Cristo. Tra gli oracoli del Deuteroisaia ce ¢’é uno, non usato a natale ma
ripreso dall’Apocalisse (21,23), che permette di capire il significato piu autentico che hanno le odierne
letture profetiche (a cui si devono aggiungere i responsori della seconda e terza messa e I’alleluia della
terza):

“Per te non sara piu il sole luce di giorno,

né lo splendore della luna ti illuminera:

ma il Signore ti sara luce sempiterna,

e il tuo Dio sara il tuo splendore.

Non tramontera piu il tuo sole

E la luna non scomparira:

perché il Signore ti sara luce sempiterna

e avranno fine i giorni del tuo lutto”. (Isaia 60,19-20)

E’ il rovesciamento delle parole dette da Dio a Mose: “Nessuno puo vedere me e vivere” (Esodo 33,20),
compiuto dall’apparizione della Gloria che, come riferisce il vangelo della prima messa parlando dei pastori,
“li avvolse di luce”.

Gli altri due nuclei di Isaia sono la nascita di un pargolo (prima messa) a cui il profeta attribuisce i titoli
divini di Consigliere, Dio forte, Padre sempiterno e Principe della pace; e, nella terza e specialmente nella
seconda messa, la “venuta” espressa con uno stile e uno spirito che & quello del Cantico dei Cantici e di
alcuni salmi: cioé regio-nuziale. Il regno o lo sposalizio sono due modi biblici di designare I’alleanza:
alleanza che con la luminosa manifestazione del Messia € entrata nella sua maturita escatologica.

Da queste considerazioni risulta evidente come, in armonia con I’uso liturgico orientale, natale ed epifania
dovrebbero essere considerate unitariamente I’accoglienza festosa della luce e della gloria in cui termina
I’attesa profetica.



NATALE 2. “IL TIPO DI MEDITAZIONE TEOLOGICA SVOLTO DA LUCA”
Paolo De Benedetti, in “Servizio della Parola”, Queriniana, Brescia 1987

Come osserva Xavier Léon-Dufour in “I vangeli e la storia di Gesu” (ed. italiana 1967, pag. 486),
“I’interesse teologico risali a poco a poco dal mistero della resurrezione fino a quello dell’incarnazione”.
Il racconto di Luca della nascita di Gesu, che € diviso fra le letture evangeliche delle prime due messe
(Luca 2,1-14 e 2,15-20) e appunto I’espressione teologica di questa “risalita”, cosi come il natale ne €
I’espressione liturgica rispetto al punto di partenza pasquale. Il pensiero di Luca si manifesta in due modi:
con la disposizione e il “taglio” dei fatti dell’infanzia, e con i cantici che egli mette in bocca a Maria, agli
angeli a Simone e a Zaccaria. Anche se i vangeli di natale sono limitati alla nascita di Gesu, all’annuncio
angelico di pastori e all’adorazione degli stessi pastori, occorre quindi mantenerli in una lettura unitaria
dei capitoli 1 e 2 di Luca per coglierne lo spirito.

| fatti dell’infanzia sono riferiti, secondo quanto pare ormai certo, sulla falsariga di un midrash (parafrasi
biblica edificante) giudaico sulla nascita di Mose: Moseé é infatti il tipo del Salvatore e del Mediatore, in
cui il disegno di Dio si manifesta fin dalla nascita. Luca pone poi un accento particolare sulle idee, gia
notate a proposito delle prime letture, di luce e di vedere. Entrambe ricorrono nell’annuncio ai pastori, che
ha la sua esplicitazione teologico-biblica nel cantico di Simeone (“i miei occhi hanno visto la tua
salvezza”... “luce per rivelazione alle genti”) e nel “Benedictus” di Zaccaria, dove la visita” (altra
fondamentale nozione nella historia salutis dell’ Antico Testamento) di Dio é realizzata da “un oriente che
sorge a illuminare quelli che abitano nelle tenebre”. La lotta fra luce e tenebre é cessata con I’apparizione
di quell’oriente che, nel racconto di Luca, nasce nella notte e la rischiara subito agli occhi dei pastori. La
fine di questa lotta € la pace annunciata dagli angeli: la pace-shalom che, in ebraico, indica non gia uno
stato di quiete o non-guerra, ma la ricomposizione in unita di cio che era diviso 0 mancante. La pace é
quindi la pienezza dell’alleanza.

E notevole che di fronte a quanto avevano conosciuto, i pastore sono descritti da Luca gia nella posizione
di testimoni (“veduto che I’ebbero, fecero conoscere quello che era stato loro detto”: 2,17), analogamente
ai testimoni per eccellenza, quelli della resurrezione: un esempio della “risalita” teologica citata all’inizio,
uno umano (la mangiatoia, il bambino, Maria e Giuseppe), I’altro meraviglioso e divino (I’annuncio
angelico, la luce), che egli intreccia in tutto il vangelo dell’infanzia, e che riflettono quella cristologia
definita dal suo compagno e maestro Paolo con le famose parole: “Gesu Cristo ¢ il Signore” (Fil 2,11);
cristologia disvelata agli uomini dalla resurrezione, ma che i testimoni della resurrezione sapevano ormai
leggere anche nella nativita.

Il racconto di Luca e sostenuto dunque da una doppia tensione, che non solo gli da il colorito teologico,
ma ne giustifica I’inclusione nel cherigma evangelico: I’esperienza della resurrezione alla base della
cristologia, e il riconoscimento della “visita” di Dio, dell’apparizione della Gloria alla base della
scenografia (se & permessa la parola) midrashica, dei cantici, dei temi sopra indicati. (Poiché nella liturgia
di natale i testi di Luca sono una lettura obbligata, si puo supporre che proprio i motivi di Luca abbiano
suggerito, tra le tante profezie messianiche, la scelta di Isaia, oltre che del prologo giovanneo quale
parallelo alla generazione carnale di Gesu).

Ma nei primi capitoli di Luca c’e un altro punto di osservazione, che I’evangelista indica con grande
rispetto e discrezione: Maria. Dopo I’adorazione dei pastori, Luca scrive: “Quanto a Maria, essa
conservava tutte queste cose ripensandole nel suo cuore” (2,19). Quasi identiche parole conchiudono il
racconto del ritrovamento di Gesu fra i dottori: “Sua madre conservava ogni cosa nel suo cuore” (2,51). In
questa notazione culmina quello che possiamo chiamare il sentimento di Luca: un fattore fondamentale
dei capitoli 1 e 2, che colora tutta la sua teologia, e si esprime nelle parole di gioia, tenerezza, ansiosa
aspettativa, nei dialoghi, nelle diverse voci angeliche. Questo sentimento guida la mano di Luca tanto nel
narrare quanto nell’attingere all’Antico Testamento, ed & ben conservato dallo spirito della liturgia. E una
caratteristica del temperamento di Luca, presente in tutto il suo vangelo e nella sua immagine di Cristo, e
che spiega I’interesse unico di questo evangelista per il mistero della nativita.



NATALE 3. “IL CRISTIANO D’OGGI DI FRONTE AL NATALE”
Paolo De Benedetti, in “Servizio della Parola”, Queriniana, Brescia 1987

Sia il natale sia la pasqua sono, in origine, feste stagionali: dietro all’una sta il solstizio invernale, dietro
all’altra la maturazione dell’orzo e le prime nascite del gregge. Ma la differenza é grande: la pasqua
cristiana ha gia un forte sostrato biblico che ha trasformato la primitiva festa agraria in una celebrazione
storica (dell’esodo), la quale a sua volta fornisce tipologia, linguaggio e liturgia alla festa cristiana. Il
natale, invece, non ha nulla di simile dietro di sé: la sua sostanza biblica € meno spessa, la sua posizione
nel calendario liturgico anomala (cioe non legata al ciclo domenicale né a una corrispondenza storica
reale), i suoi antefatti — come abbiamo visto — pagani. Forse questo spiega certe caratteristiche che hanno
sfocato il natale ai nostri occhi: il folclore, molto abbondante per la coincidenza con le tradizioni solstiziali
e le fese dell’inverno; la sua riduzione a festa dell’infanzia, non tanto perché al centro vi sia la nativita, ma
per i modi popolari di celebrarla (“alberi”, presepi, doni ecc.); la costellazione di giorni festivi in cui, oggi
con evidenza quasi intollerabile, si celebrano riti consumistici impressionanti.

Sarebbe molto urgente prescindere il piu possibile d tutto questo, facendone semmai carico al Sole invitto o
al Babbo Gelo, e cercare nella liturgia natalizia qualche elemento per un ricupero cristiano e adulto della
festa.

Si possono suggerire due spunti, che le letture natalizie alimentano con evidenza: la nativita come chenosi
[dal greco kenosis = svuotamento, svuotarsi], e la stessa nativita, in dialettica con la chenosi, come
manifestazione di Dio, o meglio come ingresso di Dio nella storia. La chenosi (cfr. Fil 2,7) é
I’annientamento di Dio che sta alla base dell’evangelo: nella nativita la pieta popolare ha preferito, o
addirittura scelto, una cornice puerile che ha compensato e nascosto la chenosi divina sotto un certo
sentimentalismo, con il sacrificio quasi completo della cristologia. L’'uomo d’oggi sente profondamente,
nella vita quotidiana, specie urbana e professionale, I’annientamento come minaccia delle cose su di sé, e
non é disposto ad accettare un programma religioso che prescinda da tale condizione esistenziale: né per la
chiesa né per la gerarchia né per I’'uomo stesso né per Dio. Si spiega cosi la ripugnanza odierna per il
trionfalismo, il culto della personalita, I’antropologia patriarcale e ottimistica, la sacralita. 11 bambino nella
mangiatoia non € un idillio, ma il Dio compagno che sperimenta la nostra condizione di faticosa ascesa
all’essere e di perdita dell’essere (la com-passione di Cristo). Questo e il significato del nome biblico
Emmanuele applicato a Cristo nascente. La chenosi del natale e naturalmente un valore solo se, come si &
detto, si legge nella cristologia della resurrezione: il vangelo dell’infanzia sarebbe un discorso interrotto se
non presuppone I’esito di questa chenosi, cioe la liberazione dalla morte.

La chenosi natalizia € dunque a un tempo promessa € ammonimento, consolazione e modello (cioé
rimprovero, giudizio) alla chiesa. Ed e anche il proprio contrario, vale a dire I’”apparizione” di Dio. Dio,
come si legge nel vangelo della terza messa, si rende visibile nella sua Shekina (ebraico = inabitazione, di
cui I’eskénosen = habitavit di Gio,1,14 e forse un calco). Non e, quella di natale, una apparizione teofanica,
ma una apparizione incarnata. In altri termini, Dio — proprio perché sceglie la maniera chenotica — si
manifesta in forma non sacrale, nel mezzo delle cose, “nel mezzo del villaggio”, come dice Bonhoeffer.
Certo, I’apparizione teofanica e un assaggio di gloria gratificante per I’uomo (si pensi alle parole di Pietro
durante la trasfigurazione), mentre I’apparizione chenotica richiede per essere riconosciuta, un sacrificio
intellettuale che ha il suo tipo nell’adorazione dei magi. Ma é un sacrificio che si pud chiedere oggi
all’uomo, perché e omogeneo alle aspirazioni, alle inquietudini e ai rimorsi della societa secolare in cui egli
si e risvegliato. Non c’e presepio o pittura di nativita che risponda all’animo con cui I’uomo di oggi si pone
davanti alla scena di Luca: la dove in passatosi incentrava ogni interesse sulla scena, oggi si dovrebbe
cercare di vedere di la della scena, perché, entrando nella storia in forma di neonato, Dio vuole essere
riconosciuto subito da noi in forma di risorto.

[Aggiunta redazionale: Questo ultimo pensiero ricorda una strofa di una poesia di Giuseppe Giusti: “Ma avverta,
che il Messia ci salva in fasce; e poi, quando I’uccidono, rinasce” (da “Il Delenda Cartago”]
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Magari e solo un gas

e 'uomo ha un’anima e se questa lo caratterizza e lo

distingue, cosa distingue gli animali dalluomo? E’

possibile interrogarsi sull’anima degli animali? Chi e

che e autentico: luomo nella sua elaborata
conoscenza, o l'animale con la sua apparente semplicita
istintiva? Difficile pensare, per davvero che gli animali abbiano
un ‘anima.

Diversamente potremmo immaginare, anche, che ['anima non la
possieda nessuno. Il valore della vita davanti a Dio, infatti,
resta identico per uomo e animale, anche se il primo ha un
compito e una vocazione che negli animali selvatici potrebbe
non esserci. Lo dico, per questi ultimi, in senso dubbioso, mentre
sono certo che gli animali cosiddetti <domestici>, almeno nei
confronti  dei cosiddetti <padroni>, la vocazione ['‘abbiano
senz’altro.

Per fare un discorso di questo genere, pero, bisogna prima
partire da un’etimologia: animale-anima. E che cos’e l'anima?
Mio padre, per esempio, riferiva di aver letto nel resoconto di
un discorso parlamentare di prima del fascismo — che secondo
un deputato socialista, l'anima sarebbe stata un gas. Nelle
intenzioni di quel politico, si trattava probabilmente di una
forma di materialismo, magari pronunciata con ironia.

Paolo De Benedetti con Maurizio Scordino, In Paradiso ad attenderci,
Edizioni Sonda, Casale Monferrato (AL), 2013, pp. 55, 56
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